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ALGUNOS ASPECTOS DE LA FRUSTRADA PERO
NECESARIA RELACION ENTRE LA PSICOLOGIA
Y LA FILOSOFIA

Abelardo Pithod
— Cenrrode Investigaciones Cuyo - CONICET

Las exigencias de la interdisciplinariedad deben comenzar,
seglin pensamos, con el desarrollo del marco tedrico de
cada ciencia. Tal marco es epistemologico pero en el caso de
la psicologia, que concurre junto a otras ciencias en cl
mismo objeto, el hombre, la interdisciplinariedad exige
estar abierta a la consideracidn antropoldgica filoséfica, la
cual se funda en una ontologfa. La posicién cientista o
positivista resulta hoy insostenible. La psicologia debe abrit-
se a la filosoffa pero la filosofia no puede ignorar a la
psicologia cientifica. Este trabajo muestra algunos tépicos
en que psicologia y filosofia pueden confrontarse con mu-
tuo provecho. '

Palabras claves: Filosofia y psicologfa. Sentidos internos,
La cogitativa. Teoria del inconsciente.

La psicologia como ciencia del  tropofiloséfica de la psicologfa tiene
hombre estd de hecho abierta a la  una conrraparte: El filésofo debe co-
reflexién filosofica. La posicion cien- nocer psicologia. Nuestra intencidn
tista que la cierra a esa reflexién pa-  aqui es presentar un par de situacio-

rece hoy insostenible. Lo importante ~ nes relevantes que avalan estos su-
para nosotros es que esa apertura an-  puestos. "
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Los sentidos internos

La ciencia arabe medieval desa-
rroll6 el tema aristotélico de los sen-
tidos internos. De Averroes, pero es-
pecialmente de Avicena, la escoldsti-
ca cristiana acogio esa doctrina y la
desarroll6é notablemente, en particu-
lar con Tomds de Aquino. Los senti-
dos internos son segun estos pensa-
dores: El sensorio comuiin; la imagi-
nacion; la memoriay la estimativaen
los animales o cogitativa en los seres
humanos.

Para mostrar el interés que esta
teoria puede tener para la psicologia
de hoy bastard con que nos refiramos
a la cogirativa, concebida como una
verdadera ratio (de lo) particular
(Rodriguez, 1993; Cantin, 1948), o
inteligencia de lo concreto. El enor-
me desarrollo que el estudio de los
simbolos ha alcanzado en las ciencias
humanas actuales, desde la psicotera-
pia a la psicologia social justifica una
confrontacién temdtica entre cogita-
tiva y fiuncion simbolica (Pena Vial,
1987; Ennis, 1981, Velazco Sudrez,
1974). Esta tltima es una funcién
racional aunque sea la de una facul-
tad sensitiva, y lo es por participa-
cién o asuncion de parte de la inteli-
gencia. El conocimiento de la cogita-
iva, que es intuitivo de la realidad
singular y judicativo de lo beneficio-
so o perjudicial para el ente biopsi-
quico, es un juicio racional y no me-
ramente sensorial, y esto por partici-
pacion de las funciones intelectivas
superiores. La cogitativa estd emi-
nentemente asumidapor la inteligen-
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cia. Por eso se dice de ella que es una
facultad puente. Este aspecto de la
cuestion es ignorado por la psicolo-
gia contemporanea, con lo que el
mundo de los simbolos y en general
¢l mundo de los sentidos internos,
queda fuera del dmbiro racional, con
graves consecuencias. Imaginacion y
cogitativa no son sentidos ajenos a lo
racional, como no lo son tampoco la
memoria y el sensorio comun.

Esta tesis de la cogitativa no ha
merecido mucha atencién de parte
de la filosofia ni de la psicologia mo-
dernas (Simard, 1956). Fue el precio
que se pago por la cohabitacién con
el moderno dualismo racionalista.
Este nivel de lo psiquico tampoco fue
bien atendido por los filésofos de la
escucla romista, o préoximos a ella.
Suponemos también que el intelec-
tualismo tomista ha sufrido contem-
porineamente mds de una critica por-
que lo que llamamos “escolastica
tomista” o tomismo de las escuclas
no dejé de tener algtin visaje raciona-
lista.

Reciprocamente, el tomismo te-
nia un verdadero regalo para la psi-
cologia actual con su doctrina de los
sentidos internos. Que yo sepa no
son muchos los psicélogos que se han
aprovechado de €l

Entre los sentidos internos es la
cogitativa la que muestra mejor la
mutua y beneficiosa interrelacién que
hubiera podido darse entre psicolo-
gfa y filosoffa. Cornelio Fabro mos-
w6 en Percepcion y pensamiento
(1962), la coincidencia entre la ac-
tual teorfa de la percepcidn respecto
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del papel activo del sujeto con la au-
téntica tradicién tomista: “Ninguna
gnoseologia realista da tanta partici-
pacién a la actividad subjetiva en la

construccién perceptiva de los obje-

tos como la aristotélico-tomista”

(Fabro, 1962, ed. Ital.).
La teoria del inconscrente!

El segundo tema de mutuo inte-
rés para la psicologia y la filosofia es
el del mnconsciente. No obstante evi-
taremos en lo posible el término de
inconsciente. Esta demasiado carga-
do de significaciones confusas y has-
ta contradictorias. Preferimos hablar
de lo no-concienteen el hombre. Pro-
pusimos en otra ocasion algunas pre-
cisiones para desarrollar una teoria
mds comprehensiva y clara del tema
(Pithod, 1988/90).

Entonces distinguiamos dos for-
mas de vida psiquica no-conciente.
La del psiquismo no-conciente re/a-
tvo y virtual y la del psiquismo no-
conciente absolutoy actual.

El no-conciente absoluto y actual

Esta forma del psiquismo la lla-
mamos la de lo no-conciente absoluto
porque de ella no hay noticia (o con-
ciencia) directa alguna ni /a puede
haber, y actual porque no esti en
potencia, no es virtual, sino que estd
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o puede estar en acto sin dejar por
eso de ser inconsciente.

La existencia de estos procesos
psiquicos inconscientes no ha mere-
cido objecién en la tradicién antro-
poldgica tomista. Inconsciente abso-
luto y actual es el de los procesos
légicos subyacentes al pensar, incons-
cientes son las facultades del alma y el
alma misma. El alma como sustancia
no es objeto -absolutamente- de con-
ciencia vivida, a no ser por sus ope-
raciones.

Asi, pues, la posicién tradicional
no tiene dificultad en reconocer la
existencia de fenomenos o actos psi-
quicos no conscientes, tanto en el
nivel que hoy se llama psiquico cuan-
to en el lamado bioldgico. Para agre-
gar un cjemplo mds a los citados,
tampoco es conciente la actividad de
los sentidos internos preparatoria del
conocimiento intelectual, ni, en el
plano biolégico, lo son los movimien-
tos de acomodacién de los érganos
visuales para ver.

Se trata, en todos estos casos, de
un inconsciente absoluto y actual. De
¢l no tenemos noticia o conciencia
directa ni la puede haber. Y no se
trata de puras virtualidades, sino de
actos o actualidades. Veremos mejor
su indole al compararlo con el psi-
quismo no-conciente relativo y vir-
tual.

1 - Como decia Unamuno no se sabe poar qué habriamos de escribir conciente o conciencia
sin “s", e inconsciente o inconsciencia intercalando una "s". El hecho es que asi se ha

hecho a pesar de

la objecion del distinguido escritor espafnol. Seguiremos, pues, la

costumbre (cf.Seco, M., Diccionario de dudas de la lengua espanola, Madrid, Aguilar,

1982).
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El no-conciente virtual

En la art. cit. (Pithod, 1988/90)
sosteniamos que en psicologia se lla-
ma inconsciente o subconsciente al
psiquismo virtual, mds precisamente
a los actos psiquicos en estado de
virtualidad. No se hace el distingo
entre psiquismo no-conciente virtual
y psiquismo inconsciente absoluto.
A este ultimo no se hace referencia
explicita. Lo que ha interesado a la
psicologia actual es el no-conciente
virtual.

Lo no-conciente solo se puede
concebir en relacién a la conciencia,
como observa Henry Ey: “las mani-
festaciones del inconsciente estan en
las estructuras del ser conciente”
(1963, p.289)% Nosotros distingui-
mos el no-conciente virtual, como
decimos, del no-conciente absoluto.
El primero es el que interesa a la
psicologia llamada cientifica y que
lamentablemente no interesé a la ya

casi olvidada psicologia “racional™;

muy mal llamada también, pero aqui
no podemos extendernos sobre el
tema, En el no-conciente virtual ha-
llamos, a nuestro parecer, el no-con-

ciente tendencial y lo no-conciente ,

mnemonico (lo que alguna vez y de
algin modo fue conciente), es decir
lo que alguna vez fue vivido mis o
menos concientemente. De esto tlti-
mo separamos /o vivido en su capaci-
dad de ser re-vivido sin mayor difi-
cultad de lo dificilmente revivible, es
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decir lo “ya-no revivible” o “por-aho-
ra-no” revivible. Ni qué decir que a
los psicélogos del inconsciente lo que
les ha interesado es este ultimo, em-
pezando por Freud y aun antes que
€l, a sus maestros Breuer y Charcor,
es decir el inconsciente dificilmente
revivible, como no fuera por hipno-
sis, interpretacién de los suefios y
psicoandlisis (propiamente el método
de asociacion libre). En sintesis, con-
ciencia es presencia actual; no-con-
ciencia virtual es presencia pretérita
mds 0 menos actualizable -memoria
de pasado-, o futura, tendencia hacia
algo futuro, aiin no poseido, y que no
concienzamos como tendencia hacia,
hasta que la tendencia se actualiza
por la presencia o el recuerdo del
objeto apetecido.

Conciencia y sentidos internos

El mundo de los phanrasmata,
mds especificamente el mundo psico-
logico de las imdgenes sobre todo en
cuanto estén cargadas de significa-
cién (o de significacién accesible),
es decir el mundo de los simbolos y
s1gnos, es un no-conciente actualiza-
ble o concienzable que se torna inte-
ligible por captacion de sus sentidos
simbdlicos. Estos sentidos simbdli-
cos ocupan todo el gradiente que va
del simbolo muy remotamente inteli-
gible, por ejemplo el mundo de la
significacion anormal, que Henri Ey
agrupa en /a locura, las neurosis y los

2 - La conciencia, Madrid, Gredos, 1967. Version original Paris, Presses Universitaires de
France, 1963. Para este autor el ser conciente y el inconsciente se remiten el uno al otro.
El ser conciente “contiene” al inconsciente (p.289).
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delirios, categorias psicolégicas a las
que se agregan /fos suenos, que per-
tenecen a la vida normal, pero cuya
significacién puede ser tan ininteligi-
ble como las imdgenes anormales, las
cuales, paraddjicamente pueden lle-
gar a ser inteligibles, como es el caso
del lenguaje esquizofrénico?. (Confe-
samos al pasar nuestra dificultad para
entender por qué Freud creyo que la
interpretacién de los suefos era la
via regia para el acceso al inconscien-
te). La ciencia psicologica ha ido
ampliando nuestro conocimiento ¢
interpretacién de ese mundo de las
imdgenes e imdgenes-simbolos. Pon-
gamos un cjemplo inocente, es decir
no demasiado agresivo para una men-
talidad tradicional, el de nuestra au-
toimagen corporal o esquema corpo-
raly también de personalidad o auto-
imagen_del Yo, ambas muy oscuras
para los sujetos -en esto parece que
hay diferencias entre hombres y mu-
jeres, al menos en lo que se refiere a
la percepcion del propio cuerpo y su
insercion en el mundo (Buytendijk,
1966), pero que no nos interesa aho-
ra. En otro plano, el de la anormali-
dad, nos hallamos con la resistencia
histérica para captarse el sujeto como
histérico, o el paranoico como para-
noico. Conocemos un caso de histe-
ria que muestra hasta la evidencia el
desdoblamiento de la personalidad,
con ignorancia aparentemente total
de una parte respecto de Ja otra, Se
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trata de una persona muy piadosa
que es, vista desde fuera en su vida
social, “mala”. Queremos decir, que
hace dano a sus projimos con absolu-
ta irresponsabilidad y con una increi-
ble “buena conciencia®. Difama, con-
S€rva afos sus resentimientos respec-
to de los que tiene una especie de
lupermnesia, piensa generalmente mal
de los otros, les atribuye las peores
intenciones, no perdona incluso las
ofensas imaginarias, el mundo debe
girar en torno a su egofsmo so pena
de ser considerado “Znjusto”con ella,
erc. Este tipo de personalidad no pa-
rece hacer conciente la contra cara
“mala” de s{ misma. La resistencia a
hacerlo parece invencible. Los psi-
quiatras y psicélogos clinicos segura-
mente podran afladir otros casos.

Volviendo a lo nuestro: Hay can-
tidad de vida psiquica sélo intuida
por los antiguos pero sutilmente ana-
lizada por los fenomendlogos, psico-
logos, socidlogos y antropologos con-
temporaneos, que puede no hacerse
conciente de manera espontanea. Por
cierto el sujeto puede “comunicarla”
(entre comillas) a través de los sim-
bolos, nivel propio de los sentidos
internos y especialmente de la cogira-
tivay por lo tanto de una manera que
es necesario descifrar. En ocasiones
la psicoterapia consiste en un largo
trabajo de desciframiento. Y las dis-
ciplinas sociales lo intentan también
con la simbdlica cultural.

3 - El grupo norteamericano de la Universidad de Palo Alto, California, que dirigié Gregory
Bateson, ha trabajado estos y otros aspectos de la comunicacion. Cf.Bateson, G.Metalogos,
Buenos Aires, Ed.Tiempo Contemporaneo, 1969; Watzlawick, P., y otros, Teoria de la
Comunicacion Humana, Buenos Aires, Ed.Tiempo Contemporaneo, 1971, Watzlawick, P.,
¢Es real |a realidad?, Barcelona, Herder, 1989.
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La filosofia no puede desenten-
derse de tales indagaciones, menos
que menos una filosofia que quiera
ser realista. Las indagaciones psico-
légicas interesan, estamos convenci-
dos, a la ética, la pedagogia y demds
ciencias practicas que se fundan en la
antropologia. Es lamentable que a esta
altura no estudiemos en filosofia lo
que ha venido a develar la ciencia
actual respecto del misterio humano.
A la inversa, rambién es grave que se
ensefien estas aportaciones sin pasar-
las por la criba de la critica filosofica.
No podemos ignorar esa parte del
saber actual pero hay que hacerlo de
manera critica. Por cierto que la filo-
sofia no desconocia de manera abso-
luta la zona no-conciente de la vida
psiquica. La prueba estd en que los
moralistas sabian perfectamente que
para que hubiera falta o pecado debia
haber “plena advertencia®, es decir
clara conciencia de lo-que se hacia.
Se estd suponiendo que puede haber

una advertencia oscura, 0 muy oscu-

ra, y en esa misma medida habra
habido culpa o no. Lo no-conciente o
lo poco conciente no es descubri-
miento de la psicologia contempora-
nea, por cierto, pero los desarrollos
en este campo son de este siglo (des-
de el siglo pasado hay una inquietud
m4ds o menos difusa por el tema, en
particular en los romdnticos, y luci-
damente en Schopenhauer y Nietzche
(Choza, 1991, pp.53 yss.), a quienes
Freud no cita pero que, segiin Jacin-
to Choza, estin muy presentes en su
obra). '

Digamos, por fin, que si no hay
advertencia plena no puede darse la

Abelardo Pithod

otra condicion moral subjetiva de la
culpa, que es la deliberada voluntad.

Actos humanos y actos del hombre

Quiza la filosofia moral no haya
prestado mucha atencién a la zona
intermedia (llamémosla asf) que exis-
te entre los llamados tradicionalmen-
te actos humanos y actos del hombre.
Se pasa un poco por encima lo que
hoy la psicologia sabe de dicha zona
y de sus vias de acceso. Esta actitud
nos parece reduccionista, un reduccio-
nismo que esta en la linea del dualis-
mo racionalista moderno.

Por actos humanos se entienden
los producidos por el hombre en su
condicion de ser inteligente, por ende
conciente y libre. Se distinguen de
los actos que ocurren o acaecenen el
hombre. Unos vegetativos y otros sen-
sitivos (en este ultimo caso compor-
tan una conciencia parcial, por sus
efectos, como pasa con el dolor y el
placer) y rambién actos que proceden
del hombre sin proponérselo ni me-
dir sus consecuencias, faltos del uso
de la razdén, sea momentdnea o habi-
tualmente. Suelen mencionarse los
que se realizan estando dormido, hip-
notizado, en estado de delirio, o ple-
namente distraido, y se agregan los
que se producen pero con falta de
volunrariedad, por coaccién, o bien
con ambas falencias (falta conciencia
y/o intencién).

Esto nos deja abierta la franja
media de la que hablamos, aquella en
la que no hay carencia sino cierto
déficit de conciencia y/o de volunta-
riedad o intencionalidad. En esta zona
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podemos distinguir un mas y un me-
nos fluctuanre. Ese mds y ese menos
hace dificil su evaluacién moral, sien-
do la falta, si se trata de materia
moral, mayor o menor, o, incluso,
sin que halla propiamente falta mo-
ral.

En este nivel, dificilmente objeti-
vable, lo reconocemos, acaecen mu-
chas cosas en el hombre. Poca adver-
tencia hay de ellos y pocos estudios
sistemdticos desde una filosoffa rea-
lista.

Particularmente ilustrativa es la

posicién de Henri Ey (1967, 285):
“...toda psicologia... de las funciones
psiquicas... estd forzada a admitir que
todos (estos) “fendmenos” (psiqui-
cos) en su brotar, su articulacién, su
significacién o sus combinaciones
operatorias admiten una corriente in-
consciente (engramas, Vorgestalten,
tendencias, actividad formadora, es-
quemas), cargada de significaciones
y de “fantasmas virtuales”, que cons-
tituyen el sistema de proyeccion de
su inconsciente hasta el hogar de su
campo de conciencia” (no olvidemos
que para Henri Ey el inconsciente
debe entenderse en funciéon del con-
ciente, por eso €ste es su hogar).
Hay, segtin esto, una “infraestructu-
ra” de inconsciencia en roda expe-
riencia, individual o social. Para ¢l la
- actualidad de lo conciente no es sino
reflejo de la virtualidad de lo incons-
ciente. La estructura del ser concien-
te esconde las manifestaciones de lo
no-conciente. Asi, observa Ey, se hace
evidente cuando la conciencia se des-
organiza cémo irrumpe la infraes-
tructura no-conciente. Es lo que ocu-
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rre en los suefos, en las disociacio-
nes esquizofrénicas, en la histeria,
las obsesiones, las fobias, etc.

Obviamente, esta dindmica ad-
mite grados, o gradientes, desde lo
que no llegamos a concientizar de
ninguna manera y de lo que concien-
tizamos a medias o muy fiigazmente.
Esta tiltdma es la zona intermedia de
la que hablibamos, zona de gran in-
terés no sélo psicologico, sino moral.
La distincién cldsica entre actos hu-
manos y actos del hombre contempla
incoactiva o implicitamente este in-
termedio.

Simbdlica y hermenéutica contem-
pordnca

Vamos a cerrar nuestras reflexio-
nes con una alusion al uso y abuso de
la interpretaciéon simbdlica en las
ciencias sociales contemporaneas.
Porque hay un uso legitimo y muy
interesante de la simbdlica y otro fran-
camente abusivo.

Ante todo vamos a recordar lo
que se entiende comiinmente por sezi-
tido comiin. Gramsci vio bien cuan-
do advirtié que no se podia hacer
una revolucién (la marxista, en su
caso) si el llamado “sentido comin”
de la gente seguia siendo cristiano,
cristiano-burgués, cristiano-rural,
etc., segtn las tradiciones de los dife-
rentes grupos sociales. El sentido co-
min es, psicologicamente, lo que cada
persona o grupo considera “lo natu-
ral” y “evidente” a un nivel que no es
el de la demostracién racional, sino
el de las representaciones sociales y
su carga simbdlica y valorativa, que



18

se hallan en el nivel intermedio de
que habldbamos, lejanos a la vida con-
ciente y deliberativa. En efecto, esas
representaciones simbdlicas y valora-
tivas se ubican en un nivel en general
no-conciente o poco conciente de la
psique. Por otra parte, la psicologia
social nos ha mostrado hasta el deta-
lle que lo natural y evidente puede no
serlo por igual para todos los grupos.
Hoy en dia vemos el derrumbe de la
actitud cristiana ante la vida que, al
desacralizarse, pierde evidencia en
cuanto a sus exigencias éticas (abor-
to, esterilizacion, eugenesia, eutana-
sia, fertilizacion artificial). Estas
exigencias €ticas cristianas no son
comprendidas por muchas concien-
cias, casi dirfamos como si padecie-
ran una ceguera invencible. Es el fa-
moso proceso de desacralizacion. Lle-
gard un momento, decia Jesus, en
que los que os persigan y os maten
creeran estar haciendo un servicio a
Dios. Y Santo Tomds sefiala que lo
que se aprende en la nifiez adquiere
fuerza de naturaleza y las ideas en-
tonces adquiridas, en la adultez nos
parecen “evidentes”. Lo dice con
motivo de los que crefan en su tiem-
po que no era en absoluto necesario
demostrar la existencia de Dios, pues
-decfan-, es evidente para cualquiera
que Dios existe (para cualquiera que
desde nifo se cridé con ese convenci-
miento y no encontrd luego nada ni a
nadie que lo contradijera, como su-
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cedia en tiempos de la cristiandad
medieval)®. Ni N. Senor ni Tomas
pueden ser tomados por relativistas
culturales. Jestis luché toda su vida
publica contra el “sentido comiin” de
los escribas y fariseos que, por lo
demas, habfan trasvasado al pueblo.
Pues bien, hoy hay una serie de
representaciones sociales (Moscovici,
1979) que se han encarnado en la
cosmovision espontanea e ingenua del
hombre contemporaneo. Y que éste
siente como “naturales” y “eviden-
tes”, como cosas seguras. Yo debo
confesar que durante afios me ha pa-
recido evidente que la primera infan-
cia era decisiva para la afirmacién
del Yo, para la autoseguridad o auto-
confianza del individuo en si mismo,
sobre todo gracias a una buena rela-
cion materno-infantil. Creo que si-
gue siendo una buena hipotesis que
no se puede echar asi como as{ por la
borda. Pero los logoterapeutas viene-
ses, particularmente Elisabeth Lukas
(1995), me han obligado a revisar
este supuesto, sin que me sienta obli-
gado a desecharlo absolutamente.
Lukas me hizo tomar conciencia de
algo mds profundo que la explicacion
psicologista. Ella utiliza el rérmino
protoconfianza, Veamos como, si-
guiendo a V.Frankl, se distancia de
la tesis psicologista.
“Contrariamente a esto surge la
pregunta, si la protoconfianza real-
mente se reduce a ]a CONFIANZA

4 - Contra Gentes, |, Cap.Xl: “La costumbre, y sobre todo la que arranca de la ninez,
adquiere fuerza de naturaleza; por esto sucede que admitimos como connaturales y
evidentes las ideas de que estamos imbuidos desde la infancia”. Guido Soaje Ramos, en su
Curso de Etica, tomado por sus alumnos, nos parece que pone las cosas en su justo

término en este tema del “relativismo cultural".
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EN SERES HUMANOS (con ma-
yuisculas en el original). Una confian-
za, que no solo puede ser frustrada,
sino que a veces ni siquiera fue desa-
rrollada. {Es concebible la protocon-
fianza en un marco tan estrecho? {No
se trata mds bien de una profunda
confianza a la vida de por si, sean
como fueren nuestros préjimos? ¢Se
trata realmente de una imagen-reflejo
de una experiencia humana buena o
mala? ¢O es mas bien un reflejo de
una protovivencia no humana, la vi-
vencia de haber sido llamado a la
existencia, y por ende haber podido
participar en el misterio de devenir
ser humano, y de este modo en un
sentido metafisico, ser deseado y ama-
do desde un principio?”.

Arributos como la protoconfian-
za “no son adquiridos por la persona
a traves de la herencia, ni por medio
de influencias de la educacién, sino
que le pertenecen desde si mismo,
por lo menos potencialmente; son atri-
butos del espiritu humano. Herencia
y educacién Gnicamente proporcio-
nan el marco, dentro del cual se pue-
den manifestar en el aqui y ahora”,
concluye Lukas. A partir de esta lec-
tura puse entre paréntesis lo que pa-
recia “de sentido comun” a mi acer-
bo psicolégico, que escondia, sin yo
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advertirlo, una aceptacion exagerada
de la dependencia del ser de su entor-
no social, particularmente parental.
Es decir una escasa conciencia del
trasfondo determinista e inmanentis-
ta del fenémeno de la autoseguridad
y autoconfianza que se oculta en sus
defensores psicoanaliticos.

Conclusion

Esperamos haber puesto de relie-
ve la necesidad de que la psicologia y
la filosofia se hagan cargo critica pero
desprejuiciadamente de los mutuos
aportes. Los cultores de las ciencias
humanas deben aceptar la inevitabili-
dad de un marco tedrico filosofico a
la hora de organizar y fundar su sa-
ber, al cual, a fuer de sinceros, hasta
el momento se lo ve desquiciado y
erratico, cuando no danino. Si enca-
raramos las actuales ciencias huma-
nas con una actitud de apertura men-
tal, sin pusilanimidad ni prejuicios,
veriamos que de ninguna manera son
inutiles, ain en el estado en que se
encuentran. Pero también debemos
esperar un mayor esfuerzo de los psi-
c6logos por comprender la necesidad
que tienen de marcos tedrico-filoso-
ficos bien asentados.
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THE FRUSTRATED BUT NECESSARY RELATIONSHIP
BETWEEN PSYCHOLOGY AND PHILOSOPHY

Currents requirements of interdisciplinary researchs suppose a previous
development of theoretical frame to every science. This is an epistemological
task. Psychologicals relations with philosophy are primmarely with philosophical
antropology and ontology. Psychology must be opened to Philosophy and
viceversa. In this paper we develop summarly some examples of interrelations
between two those kinds of knowledges.
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